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و اعتزال سياسي در انديشه فقهي فقيهان شيعه  اعتراض

)1با تأكيد بر انديشه علامه ناييني(

١محمد قاسمى

٢حسين رجايى

 چكيده
و اعتراض از گونه اعتزال و مبارزه با نظام سياسي مستقر است سياسي در. هاي مخالفت

و گوشه و سـكوتاولي، مخالف سياسي، عزلت و با عدم مشاركت گيري را اختيار نموده
بر مي  در صدد تضعيف نظام سياسي حاكم در اعتراض سياسي، مخالفـت بـا. آيد سياسي

و به قصد ضربه بررسي ديدگاه فقهـي فقيهـان. شودميزدن به نظام سياسي، ابراز اقدام
و اعتـراض سياسـي، پرسـشـ محقق نايينيبويژهـ شيعه پيرامون حكم فقهي اعتزال

و ابـزار گـردآوريـ اين نوشتار با روش توصيفي.ِرو است اصلي پژوهش پيش تحليلـي
مي اطلاعات كتابخانه  در اي نشان از نهـضت مـشروطه، دهد كه فقيهان شيعه تـا قبـل

و جور تفكيك قائل شده مس و اعتزال سياسي، ميان حاكمان عدل اگـر. انـد أله اعتراض
و اعتزال سياسي نسبت به حاكم جور را موجه  از جنبه نظري، اعتراض چه فقيهان شيعه

بر اعتزال سياسـي متمركـز بـوده اسـت مي در. دانند؛ ولي سيره عملي آنان، بيشتر آنهـا
ع  از اعتانسبت با حاكم اند؛ با اين حال، اعتـراض زال سياسي به ميان نياورده دل، سخني

بر اينكه به صراحت اعتزال سياسـي را نـوعي. اند سياسي را ناموجه دانسته  ناييني علاوه
داند؛ اعتـراض سياسـي را نيـز وارد عرصـه عمـل فقيهانـه مبارزه با حكومت مستقر مي 

آيد كه ايشان مـسألهميهاي فقهي ناييني به دستاز برخي ديدگاه. خويش نموده است 
در نتيجـه حتـي عليـه» المسلمين النصيحة لائمة« و  را با اعتراض سياسي خلط كـرده

در حـالي كـه موضـوع اعتـراض. حاكم عادل نيز اعتراض سياسي را موجه دانسته است
شدـ سياسي .حاكم جائر استـ به معنايي كه بيان

ا: واژگان كليدي .نديشه فقهي، فقيهان شيعه، محقّق نايينياعتراض سياسي، اعتزال سياسي،

و اجتهاد فاضل.1 مقاله منتخـب از طـرح جـايگزيني(، پژوهشگر گروه فقه سياسي مركز پژوهشي فقه
.mghasemi110@chmail.ir؛ نويسنده مسئول،)خدمت در پژوهشگاه شهيد سليماني

.rajaei.1341@gmail.comپرديس، آزاد دانشگاه گروه حقوق استاديار.2

ـ  پژوهشيدوفصلنامه علمي
)1402بهارو تابستان(نوزدهم، شماره دهمسال

 17/08/1401: تاريخ دريافت
 25/02/1402: تاريخ پذيرش



12

/
تان
ابس
وت
هار
م،ب
زده
نو
اره
شم
هم،
لد
سا

��
��

 مقدمه

و تصديقات انـسان،در بيشتر موارد و موضـوعات تصورات هـا نـسبت بـه مـسائل

و همانند نيست  بنـابراين در رويـارويي بـا يـك موضـوع خـاص،. مختلف، يكسان

هـا انـسان،دهنـد؛ زيـرا در بـسياري از مـوارد عملكرد يكساني از خود نـشان نمـي 

و خواستهه گرايش مي هاي نفساني را در داوريا .دهند هاي خويش دخالت

و اجتماعي نيز جاري است؛ به همين خاطر اين وضعيت در حوزه مسائل سياسي

گاه تاريخ بشر به خود نديده است كه نسبت به مشروعيت حكومت يا عملكـرد هيچ

را ممكن است عده. آن، اتفاق ديدگاه وجود داشته باشد و اي حكومتي مشروع بدانند

و بعضي ديگر نسبت بـه آن انتقـاد عده اي ديگر نه؛ برخي عملكرد او را تأييد نمايند

و ناراضي باشند . داشته

تفاوت رويكرد افراد جامعه نسبت به مشروعيت حكومت يا عملكرد آن، به تفاوت

و رفتار آنان كشيده خواهد   از دو اين رفتار ممكن است در قالب يكي.شد در عملكرد

و اعتراض، اعتزال يا نافرماني مدني، نمايـان شـود روشـن. حالت اطاعت يا همكاري،

و اعتراض يا نافرماني  بويژه اگر متوجه اصل حكومت يا نظـامـ مدني است كه اعتزال

و به خوديِ خود موجـبـ سياسي باشد  و كاهش كارآمدي آن منتهي شده به تضعيف

به لزوم موضع ميگيري حكومت نسبت . گردد اين دسته از افراد

كه گفته، طرح اين دسته از پرسش نظر به مطلب پيش اعتراض.1: ها طبيعي خواهد بود

و اقسام آن كدام است؟  آيا اعتراض سياسـي نـسبت بـه.2و اعتزال سياسي چيست

و عملكرد آن، توجيه فقهي دارد؟  و.3اصل حكومت يا نظام سياسي دولت اسـلامي

و اختيـاراتي،معه اسلامي نسبت به ايـن دسـته از افـراد شهروندان جا   چـه وظـايف

و عـصر حـضور معـصوم آيا مسائل پيش.4خواهند داشت؟ 7گفته در عصر غيبت

 پاسخ يكساني دارند؟

 پيشينه پژوهشي با رويكـرد،هاي ياد شده بايسته است كه بدانيم پاسخ به پرسش

ف.فقهي ندارد و،اي غير مستقيم قهي، به گونه فقيهان شيعه در لابلاي مباحث  اعتـزال

و عليه حاكمان حق، حرام دانسته . اند اعتراض عليه حاكمان جور را جايز

 بر اين باور است كه امام، شيخ مفيد در بحث تقسيم غنايم جنگي،براي نمونه

تواند قبل از تقسيم بين مسلمانان، آن را در جهتي كه مصلحت جامعه اسـلامي مي
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و اگر چنين كرد، هيچك اقتضا مي يك از مسلمانان حق اعتـراض ند، مصرف نمايد؛

ص 1413،مفيد الف(. عليه او را نخواهند داشت  بودن شارح كافي نيز از حرام)287ق،

وي در بحث تعيين حاكم بـه ايـن. سخن گفته است7اعتراض عليه امام معصوم 

و بـراي ين مـي حـاكم را تعيـ9كند كه پيامبر گرامي اسـلام مسأله اشاره مي  كنـد

ج 1382مازنـدراني،(. حـقّ اعتراضـي وجـود نـدارد،ديگران در تعيـين حـاكم  ،6ق،

.)180ص

ده اخير اگر چه آثاري به صورت جدا نگاشته شدهسپيرامون اعتراض سياسي در

و اندك آثار فقهـي نيـز  است؛ اما بيشتر آنها از ديدگاه حقوقي با نگاه غير فقهي بوده

مي. اند حث، به صورت گذرا به آن پرداخته در لابلاي مبا  توان بـه كتـاب براي نمونه

نگارنده كتاب تلاش نموده با استناد بـه برخـي. اشاره نمود الفقيه ���دراسات في 

و يا غير مرتبط در سيره اميرالمؤمنين هاي تاريخيِ ثابت گزاره ، جواز اعتراض7نشده

ه. را اثبات نمايد ،ناييني א�	�تنبيه م، غير از عباراتي كوتاه در پيرامون اعتزال سياسي

ـها بنابراين نبود پژوهشي مستقل نسبت به پاسخ اين پرسش. اثري يافت نشده است

ميـ پيرامون حكومت اسلامي در عصر غيبتبويژه كند تا با اسـتناد بـه منـابع وادار

و تحقيق در آن، پاسخ به اين پرسش . گيردها مورد كاوش قرار اسلامي

به ِرو تلاش دارد تا با پژوهش در ديدگاه مقالة پيش هاي فقهي فقيهان شيعه، پاسخ

شناسـي در همين راستا، پس از بحث مفهـوم. ها را مورد بحث قرار دهد اين پرسش 

و گونه و اعتزال سياسي :هاي آن، دو محور بايد مورد توجه قرار گيرد اعتراض

س) الف و اعتراض و غيبت تبيين شود؛حكم فقهي اعتزال  ياسي در عصر حضور

و دولت اسـلامي)ب وـ يعنـي دولـت حـقـ وظيفة مردم در قبـال معترضـان

. معتزلان سياسي روشن شود

،گنجد؛ به همين روي آشكار است كه پرداختن به هر دو محور در يك مقاله نمي

و سعي خواهيم كرد تا انديش و ديدگاه در اين پژوهش بر محور اول متمركز شديم ه

چنين با توجـههم. تحليلي مورد بحث قرار دهيمـ فقهي فقيهان را با روش توصيفي

را به اينكه محقق ناييني اولين فقيهي است كه عنوان  و اعتـزال سياسـي هاي اعتراض

. مستقيم مورد بحث قرار داده است؛ بر ديدگاه ايشان تأكيد بيشتري خواهد شد
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 شناسي مفهوم.1

و نخست براي بحث از يك مسأله، دست كه گام روشن است يابي به فهـم مناسـب

و كليدي به  بر ايـن اسـاس. كار رفته پيرامون آن مسأله است صحيح از واژگان اصلي

و اصـطلاح»اعتزال سياسي«و»اعتراض«شود تا واژگان كوشش مي  ، از حيث لغـت

.تبيين شوند

و اعتزال لغت.1-1  شناسي اعتراض

بـاز» عـرض يعـرُض، عرضـاً«ريشه اين واژه بـه.ر باب افتعال است اعتراض، مصد

مي. گردد مي و بيشتر زمـان عرض به عنوان مصدري كه فعل از آن مشتق هـا بـا شود

مي» علي« و در برابر ديد ديگـران قـرار دادن،شود استعمال به معناي آشكار ساختن

را ديگران قرار مي است؛ گو اينكه فروشندة كالا، متاعش را در مقابل ديد  و آنان دهد

ج1404ابن فارس،(. سازد از وجود آن آگاه مي ص4ق، در البتـه چنـان)270، كـه راغـب

گاهي عـلاوهـو شواهد قرآني براي آن ذكر كرده استـ مفردات بدان اشاره نموده

ق، 1412راغـب اصـفهاني،(. بر معرض ديد قرار دادن، معناي اعطا نيز در آن نهفته است 

 بر سر كدام كلمـه در آمـده باشـد،»علي« در اين صورت نظر به اينكه واژه)522ص

مي. يابد معنا تغيير مي به»عرضهم علي البيع«شود براي نمونه وقتي گفته ، يعني اقدام

يا» عرضهم علي السيف«فروش نمود يا » عرضهم علي النار«يعني اقدام به قتل نمود

ص 1979زمخشري،(.سوزي نمود يعني اقدام به آتش و ابـن منظـور، 414م، ج 1414؛ ،11ق،

ج1414و زبيدي، 440ص ص15ق، ،481(.

و ثلاثي مزيد است البته ريـشه اعتـزال. اعتزال نيز همانند اعتراض، از باب افتعال

به» عزل يعزل عزلاً«صيغه ثلاثي مجرد از  و در لغت و فاصله معناي كناره بوده  گيري

واژه اعتـزال هماننـد صـيغة ثلاثـي.ر نهـادن آن چيـز اسـت گرفتن از چيزي يا كنـا

و فاصله گرداندن، كناره مجردش، به معناي روي  ج 1414ابـن عبـاد،(گرفتن گيري ،1ق،

و لازم استعمال مي)387ص ج1412راغب،(.شودو به صورت متعدي ص2ق،  بـا)596،

و فاصله اين كناره،اين تفاوت كه در اعتزال و گرفتن همرا گيري ه فعلـي قلبـي بـوده

بـه همـين. شـمارد شود كه فرد معتزل آن را باطل مـي نسبت به امري به كار برده مي
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م، 1979زمخـشري،(.انـد برخي لغويين متعلّق اعتزال را امـر باطـل ذكـر نمـوده،خاطر

)419ص

 معاني متعددي براي مـشتقات بـاب افتعـال،شناسان بايسته توجه است كه لغت

 براي نمونه مطاوعه، استعمال، تعديه، اشتراك در فعل، اتخاذ، وقـوع در اند؛ ذكر كرده

و جهد در عمل و طلب يا درخواست ج 1364حسيني طهراني،( امري ص1ش، )85و84،

در از جمله معاني)20ص،4جش،1387شرتوني،(يا مبالغه اي هستند كه براي فعلي كـه

تـرين شايع،چند از ميان معاني موجودهر. گيرد، ذكر شده است وزن افتعال قرار مي 

و در بيشتر)10ص،7جش،1362مدرس افغاني،(اند معناي باب افتعال را مطاوعه دانسته 

 يعنـي واژگـان،موارد همين معنا مراد است؛ اما اراده ايـن معنـا در محـل بحـث مـا

و اعتزال، چندان دقيق نيست . اعتراض

كيِ معنايي وجود دارد؛ ولي نزديكـيِ معنـايي نوعي نزدي»عزل«در واژه اعتزال با

و روشن نيـست»عرض«اعتراض با  در عـين حـال يكـي از معـاني.، چندان آشكار

ج1414حـسيني زبيـدي،(كردن است اعتراض به معناي منع  ص10ق، و در صـورت)95،

ق، 1414ابـن منظـور،(.استـ نظري يا عمليـ به معناي عدم پذيرش»علي«تعديه با

آن به نظر مي)167ص،7ج و،رسد اين معنا از اعتراض، با معناي اصطلاحي  نزديكـي

.خواني بيشتري دارد هم

و اعتزال اصطلاح.1-2  شناسي اعتراض

يعنـي حركـت يـا رفتـارـ نقطة مقابل مشاركت سياسي،اعتزال در اصطلاح سياسي

و قوانين وضع آن سلبي در برابر حكومت يا. استـ شده از سوي افراد بـا قهـر فرد

و آرمـانش، بـه نـوعي  و عدم همراهي حاكميت در تحقّق اهـداف كردن از سياست

و كارآمدي آن را با چالش روبرو مي . سازند مشروعيت

بويژه در مواردي كه جنبة نظـاميـ تأثيرات اعتراض سياسي در حوزه اجتماعي

قـ گيرد به خود مي  ابـل مـشاهده اسـت؛ به جهت اينكه نمود اجتماعي دارد، آشكارا

 نمـود،گـر ولي اعتزال سياسي به جهت ماهيت انزواطلبانه آن از سـوي فـرد اعتـزال 

. امنيتي آشكاري ندارد



16

/
تان
ابس
وت
هار
م،ب
زده
نو
اره
شم
هم،
لد
سا

��
��

،مخالفان نظام سياسي در رويكرد اعتزالي به طور مستقيم بـراي نظـام سياسـي

هاي نظام سياسـي، سـكوت كنند؛ اما از يك سو در برابر چالش چالشي ايجاد نمي

و از روي عمد اختيار  و از سـوي ديگـر نظام را ياري نمي،نموده و،كنند  مقدمـه

و آسيب ظرفيتي بالقوه براي به چالش زدن به نظام سياسـي خواهنـد بـود؛ كشيدن

و عبـداالله هايي كه افرادي، مانند سعد ابي وقاص، ابو همانند آسيب  موسي اشعري

ب اسـلامي از سـويو در عـصر انقـلا7بن عمر در زمان حكومت اميرالمؤمنين 

و برخي افـرادي و اجتهاد، صاحبان منصب سياسي شماري از صاحبان كرسي فقه

كه از جايگاه اجتماعي در جامعه برخوردار بودنـد، بـراي حاكميـت اسـلامي بـه 

.وجود آمد

را. فعاليتي ايجابي اسـتـ بر خلاف اعتزال سياسيـ اعتراض سياسي ايـن واژه

، تمام يا بخشي از جامعه نسبت به شبكه رسمي قـدرت در اصطلاح به رفتار جمعي 

و حاكميت اطلاق نموده آن يعني دولت و خرده اند كه هدف و مخالفت گيري اسـت

ص 1395ديتـر،(. خـورد موضوع آن نيز در حيطة امر سياسي رقم مـي   بنـابراين)73ش،

. نيستمطلق بيان ديدگاه مخالف يا پرسش از حاكم جامعه اسلامي، اعتراض سياسي

و خاص مطلق است،اعتراض سياسي نسبت به عصيان سياسي . عام

و اعتراض پيشه گرفته،در اين پژوهش از مراد از كساني كه اعتزال انـد آن دسـته

از روي عمد يا جهل انكارراياسيس نظامتيمشروعافراد جامعه اسلامي هستند كه 

.هستندليقايگريدهي نظربهو نموده

و مبارزه با نظـام سياسـي، ممكـن عملياتاين عده براي سازي مخالفت خويش

و عدم مشاركت سياسـي را مـشي سياسـي است طريق بي  و در نتيجه اعتزال تفاوتي

و عملي،خويش قرار دهند و مخالفت آشكار و مبـارزهـ يا با اعتراض اعـم از قيـام

براين هـم اهـل بنـا. در صدد ايجاد نظم سياسي جديدي باشـندـ مسلحّانه يا غير آن 

و هم اعتزال تـلاش دارنـد تـا بـا فاصـله  ،گيـري از نظـام سياسـي مـستقر اعتراض

و حتي اقدام براي سرنگوني نظام سياسـي مـستقر مشروعيت آن را مخدوش ساخته

. را، امري موجه نشان دهند
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و اعتراض در متون ديني.2  اعتزال

 پـنج مرتبـه در قـرآن،اعتزالواژه اعتراض در قرآن كريم نيامده است؛ ولي مشتقات

:آمده است

مي.1 دهد در ايام عادت زنانـه، از همـسران در بحث روابط زناشويي، كه دستور

و فقهـي البته به)222:بقره(.گيري نماييد خود كناره  كاربردن اين معنا در متـون روايـي

ج1407كليني،: براي نمونه(. نيز رايج است ص4ق، ،175(

خ.2 دهد اگر غير مسلمانان ارجي دولت اسلامي، كه دستور مي در بحث سياست

 يعني اعتـزالـ همكاري با ساير دشمنان شما عليه شما خودداري از تعدي به شما يا

و صلح، معاشرت نماييدـ )90:نساء(.كردند، با آنان به خوبي

آن.3 در مورد اصحاب كهف، كه از زندگي در پناه حكومت سياسي غير موحـد

و به كوه كنارهزمان و گيري كرده )16:كهف(.ها پناه آوردند بيابانها

 نسبت آنهاپيرامون درخواست موسي از فرعونيان، زماني كه موسي با مخالفت.4

و سپردن بني به ايمان شد آوردن آنان  اين پيشنهاد را مطرح،اسراييل به خويش نا اميد

و كرد كه بنابراين از من كناره )21:دخان(. در كار من دخالت ننماييدگيري نموده

و48: مـريم(پرسـتانو همسرش از بت7گيري حضرت ابراهيم در مورد كناره.5

)113ص،ق1420مدني،(. نزديك به اين مضمون در متون روايي نيز آمده است)49

 يعني عدم مجامعت به كار برده،بر خلاف مورد اول كه اعتزال در معناي مجازي

و دخالت بـه يعني فاصله،باقي موارد، در معناي حقيقي شده، در و عدم توجه گيري

. كار رفته است

و اعتراض سياسي گونه.3  شناسي اعتزال
 اعتزال سياسي.3-1

و عدم دخالت در و به نوعي قهر سياسي نسبت به حاكميت اعتزال از سنخ عدم فعل

سب  و اجتماعي است كه به نوعي ب موفقيت يـا مـشروعيت آن دسته از امور سياسي

فرد معتزل با رويكرد اعتزالي خـود موفقيـت يـا مـشروعيت سياسـي را بـا. شود مي

و نيستي، تعدد بردار نيست؛ با اين حال. سازد چالش روبرو مي  روشن است كه عدم
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و مثبـت مي و عامدانه توان از جهت نوع نگرش فرد معتزل، آن را به اعتزال جاهلانه

.دو منفي تقسيم نمو

 اعتزال جاهلانه.3-2

و واجـب گاه اعتزال ناشي از اين است كه فرد دخالت در امور سياسي را امري لازم

و بلكه قبيح مي  از يـا اينكـه عافيـت،دانـد ندانسته طلبـي او را بـه ايـن نـوع سـبك

و حاكميت اسلامي كشانده است . رويارويي نسبت به دولت

ود كه كنـاره بنابراين بدون اينكه توجه داشته باش گيـري او نـسبت بـه سياسـت

و لو به صورتـ نكردن وي با نظام سياسي، منجر به تضعيف نظام سياسي همراهي

و اندك ميميـ جزئي اين. كند از مشاركت در امور سياسي اجتناب كند شود، سعي

و بـروز مـي،نوع اعتزال در بيشتر موارد در شـهروندان عـادي جامعـه  . يابـد ظهـور

نكردن آن حضرت براي شركت در همراهي9د سه تن از صحابه رسول خدا عملكر

و هجدهم توبه بدان اشاره شـدهـ در جهاد مـصداقي از ايـن نـوعـ كه در آية صد

.اعتزال است

 ناميم اين است كه فرد از اينكه عملـش وجه اينكه اين نوع اعتزال را جاهلانه مي

 يـا تـضعيف آن را بـه دنبـال دارد، غافـل تقويتـ به عنوان جزئي از افراد جامعهـ

و سياسـت. است و مـصداقي اسـت كـه دريافت اين عـده از سياسـت ورزي، معنـا

و مـروج آن بـوده اسـت  همـان سياسـتي كـه. ماكياولي در عصر پسا رنسانس مبلِّغ

و عباسي يافت مصداق روشن آن را مي  از. توان در حاكمان اموي در واقع اين عـده

ك  و فاسق متفاوت است، غافـل اين مهم ه ماهيت عمل سياسي در ولايت والي عادل

و توانايي تمييز بين اين دو را ندارند .بوده

 اعتزال عامدانه.3-3

ميـ اين نوع اعتزال توان تعبير كه از آن با عنوان قهر سياسي يا اعتراض خاموش نيز

و نخبگان جامعه ظهورـ نمود در. يابـدو بروز مـي در بيشتر موارد از سوي خواص

و غير آشكار بـه اين نوع اعتزال، قصد فرد يا افراد معتزل، تضعيف يا آسيب زدن نرم

و مسلحانه بـراي  و توانايي مبارزه آشكار نظام سياسي حاكم است؛ گو اينكه شرايط
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و موضع بنابراين از راه مشاركت. اين افراد وجود ندارد گيري صريح پيرامـون نكردن

و مـشروعيت نظـام سياسـي را بـا چـالش روبـرو امور سياس ـ ي، كارآمـدي، اقتـدار

.اي از اين نوع اعتزال است سورة توبه، بيانگر نمونه81چنانكه آيه. سازند مي

و موجه اعتـزال سياسـي را مـي در به لحاظ خاستگاه تاريخي، نمونه مثبت تـوان

ه آن بزرگـوار در در مقابل حكومت معاويه يافت؛ چنانك7سيره سياسي امام مجتبي 

ج1426احمـدي ميـانجي،(. انـد نامه به معاويه به اين رويكرد سياسي اشاره فرموده ،3ق،

علاوه بر سيرة سياسي برخـي منافقـان نـسبت بـه پيـامبرـو نمونة منفي آن)36ص

نسبت به9در سيرة سياسي انصار بعد از ارتحال پيامبرـ در مدينه9گرامي اسلام

ج 1407ليني،ك(7اميرالمؤمنين ص8ق، و گروهي كه معروف بـه معتزلـه بودنـد،)296،

و خلافـت ظـاهري آن حـضرت ج 1404صـفار،(بعد از قتـل عثمـان ص1ق، و)197،

ص1420شـامي،(خوارج قبل از اقدام مسلحّانه عليه ايـشان و سـيد بـن طـاووس، 369ق، ؛

ص1375 .، قابل مشاهده است)264ش،

 اعتراض سياسي.3-4

و مخالفت معناي اعترا ورزي عملـي نـسبت بـهض سياسي در اين نوشتار، نافرماني

و عملكرد حاكمان است؛ يعني معترضان فارغ از اينكه در مقـامـ تصميمات سياسي

 نظام سياسي مستقر،هاي عملي خويش با مخالفتـ نظر منتقد حاكميت هستند يا نه

به. نمايند را تضعيف مي و اين سنخ از اعتراض، قابل تقسيم  دو قسم اعتراض كلامي

و بـه منظـور تقويـت نظـام،بنابراين مراد. عملي است  انتقاد يا اعلام نظـر ناصـحانه

و شـرايطي دارد كـه بـه جهـت مؤلفه،البته اين نوع انتقاد. سياسي مشروع نيست هـا

مي،جلوگيري از به درازاكشيدن بحث  اين. شود سخن از آن به جايي ديگري موكول

و منفي نوع اعتراض ني و(ز، چنانكه در ادامه روشن خواهيم ساخت به مثبت ممدوح

.قابل تقسيم است) مذموم

)نافرماني مدني(اعتراض كلامي.3-5

و يـا دسـتورات ولـي امـر منظور از اعتراض كلامي، نافرماني فرد يا افراد از قـانون

و مشروعيت ولـي امـر جامعـه اسـلا  مي، بـه جامعه يا اعتراض به اصل نظام سياسي
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به. همراه ابراز آن است يعني علاوه بر نافرماني، فرد معترض در صدد است تا آن را

مي. ساير افراد جامعه نيز سرايت دهد  و گونه البته اين نوع اعتراض هـاي تواند اقسام

براي نمونه معترض يا معترضان در قالب تأليف كتاب، مقالـه،. مختلفي را در برگيرد 

و  ف ... سخنراني و در ضاي مجازي يا حقيقي در صدد مبارزه با نظام سياسـي مـستقر

بر تضعيف آن در قالب القاء ديدگاه  و افكار متمردانة خويش به عموم افراد جامعه ها

7نسبت به اميرالمـؤمنينـ قبل از خروج مسلحانهـ رفتار برخي از خوارج. آيند مي

ج1385ابن حيون،(. مصداق اين نوع اعتراض است )393ص،1ق،

و براندازي(اعتراض عملي.3-6 )بغي

اين نوع اعتراض منحصر به نافرماني لساني نيست؛ بلكه فرد يا افراد معترض در مقام

و حضور ميداني  و به صورت مستقيم  در صـدد مبـارزه بـا مـشروعيت نظـام،عمل

و حركت مـسلحّانه و تضعيف آن هستند؛ خواه اين مبارزه در قالب جنگ ـ سياسي

ميـي نظامييعن شود؛ يـا باشد، كه از آن در اصطلاح فقهي به عنوان بغي بر امام ياد

و  . صـورت پـذيرد ... در قالب اقدامات اقتصادي يا فرهنگي، ماننـد كـشف حجـاب

 پرده از اقـدامات اقتـصادي اهـل نفـاق در راسـتاي،چنانكه آيه هفتم سورة منافقون

.رددا بر مي9زدن به پيامبر گرامي اسلام ضربه

و.4  اعتزال سياسي در انديشه فقهي فقيهان اعتراض

و كلام شيعه مي،در فقه شود كـه حـاكم جامعـه حكومت مطلوب به حكومتي گفته

هـاي بنـابراين در آمـوزه. اسلامي از مشروعيت برآمده از نصب الهي برخوردار باشد 

و اگر گاهي،شيعي بـ، مشروعيت چندگانه مطرح نيست ه عنـوان انتخاب مردمي نيز

ميبويژهـ يكي از عوامل مشروعيت اي به قدمت پيشينهـ شود در زمان غيبت مطرح

.چند دهة اخير دارد

،در فقـه شـيعه. علاوه بر اين، فقه شيعه همانند فقه سنّي دچـار تنـاقض نيـست

و اعتزال سياسي نسبت به حاكم الهي و غيـر الهـي) عـادل(عنصر اطاعت، اعتراض

كهـ فقه شيعه اطاعت را براي حاكم عادل. شود يكسان پنداشته نمي،)جائر يا ظالم(

اوـ است7مصداق اتم آن معصوم و اعتزال را نـسبت بـه و عنصر اعتراض واجب
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و اعتزال، اطاعت را براي حاكم جائر،در مقابل. داند حرام مي و عنصر اعتراض  حرام

و ضعف، براي او واجب مي . داند را هر چند با شدت

و تفسير تفصيلي اين نگرش شيعي از حوصله اين تحقيق خارج است؛ ولي تب يين

فرد(اگر بخواهيم تبيين اجمالي از اين نظريه داشته باشيم، ضرورت وجود حكومت 

و مشروط) مطاع ومـا(بودن اطاعت از انبياء بـه اذن الهـي از يـك سـو براي جامعه

بإِِ طاعيل يعنـيـو لـزوم كفـر بـه طـاغوت)64:نساء()ذْنِ اللَّهأَرسلنْا منْ رسولٍ إِلاَّ

يزعْمونَ أَنَّهم آمنوُا بِما أُنزِْلَ(از سوي ديگر،ـ حرمت اطاعت از او ترََ إِلَى الَّذينَ أَلَم

و قَد أُمـرُوا  وا إِلَى الطَّاغوُتتحَاكَمي أَنْ يريدونَ كلَقب و ما أُنزِْلَ منْ كَكْفُـرُوا إِليي أَنْ

ِو نافرماني از انبياء)60:نساء()...به بـويژه پيـامبر گرامـيــو حرمت مطلقِ عصيان

�	�	��وما كانَ لمؤْمنٍ ولا(ـ9اسلام � � � قضََ� لهَميإذِا يكوُنَ أَنْ �א������ اللَّه ورسولهُ أَمراً � �
�

و صِ اللَّهعي و منْ مرِهنْ أَمبيناًمم  از سوي سوم،)36:احزاب()رسولهَ فَقَد ضَلَّ ضَلالاً

. گواه روشني بر اين مدعاست

تـوان هـر يـك از اقـسام چهارگانـة يادآوري اين مطلب ضروري است كـه مـي

و اعتزال سياسي را از اين جهتـ چنانكه مورد اشاره قرار خواهد گرفتـ اعتراض

 باطل، عصر حضور باشد يا غيبت، مورد بحث قرار كه متعلق آنها دولت حق باشد يا 

. داد

)جائر(دولت باطل.4-1

و اعتـزال در متـون اشاره شد كه صرف نظر از كلام مرحوم ناييني، عنوان اعتـراض

و معنا، اين دو عنوان. فقهي نيامده است و بـيشـ در حالي كه به لحاظ مفهوم ـ كم

و اعتـراض عملـي، البت. مورد توجه فقيهان شيعه بوده است ه مسأله اعتراض كلامـي

مي يعني قيام، به مراتب كم گـو. شود تر از اعتزال در فتاواي فقهي فقيهان شيعه يافت

. اينكه از ديدگاه آنها رويكرد تعاملي شيعه با حاكمان جور، بايد اعتزال باشد

ش و توانايي و اعتراض عملي، نبود قدرت يعه بـراي دليل اين امر شايد در بحث قيام

 ايـن مطلـب،براندازي حاكمان جور باشد؛ چنانكه در آراي فقهي برخـي فقيهـان شـيعه 

ص 1422كاشف الغطاء،(. مورد اشاره واقع شده است و در بحث اعتراض كلامي يـا)59ق،

 كه اعـراض از روايـات حرمـت قيـام، بويژه نهي منكر لساني، تقديم روايات تقيه باشد؛
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ة عملي فقيهان شيعه در عدم قيـام يـا اعتـراض كلامـي، ايـن گواه روشني است كه سير

و يا سندي مورد خدشه هستندـ دسته روايات .نبوده استـ كه به لحاظ دلالي

و رويكـرد اعتزالـي فقيهـان شـيعه نـسبت بـه حاكمـان جـور را مـي تـوان فتـوا

مـل بـا در مـسأله تعا. به دست آورد» الظالمين 	�
��« مانند،هايي زيرمجموعة عنوان 

و بلكه همه فقيهان شيعه موضع  پيرامـون حرمـت. انـد گيري داشته حاكم جور بيشتر

و عمل، با سه رويكرد مواجه هستيم ياري :رساندن ستمگران در مقام نظر

و مصداق كمـك.1 مشهور همراهي با حاكم جور در امور حرام را جايز ندانسته

فقهي مشهور فقيهان، اعانه ظالم در امـور در نگرش. اند به ظالم يا اعانه بر اثم دانسته 

ج1404نجفي،(. غير حرام، مكروه است؛ ولي حرام نيست ص22ق، ،51(

و تعامل با حاكم جـور،.2 و پيروانش تنها در صورتي كه همراهي شيخ انصاري

وي نظر مـشهور را از ايـن جهـت مـورد. اند مصداق اعانه بر اثم باشد تحريم نموده 

 است كه اگر اعانه بر عمل حرام جايز نباشـد، وجهـي نـدارد كـه در ترديد قرار داده 

و مورد بحث بر حاكم جائر متمركز شود .عنوان روايات مصداق

اين تمركز بحث در روايات، تنها از باب اهميت موضوع نبـوده اسـت؛ بنـابراين

،ايشان چنين نتيجه گرفته است كه اگر ذات عملي حرام نباشد؛ ولي همين عمل مباح

و اعانه ظالم شود بدين معنا كه فرد از اعـوان ظلمـه محـسوب شـود، باعث تقويت

ج1415انصاري،(. همراهي با او حرام خواهد بود ص2ق، ،54(

. انـد برخي تعامل با حاكم جور به هر نحوي كه قابل تصور باشد را تحريم كرده.3

و هـر نـوع براي نمونه علامه بحراني بر اين بـاور اسـت روايـاتي كـه اعانـه  ظالمـان

و مقيد به امور غير حرام نشده همكاري با آنان را نفي مي بحرانـي،(. اند كنند، مطلق بوده

ج 1405 ص18ق، رسد از ديدگاه ايشان، سـيره متـشرعه مبنـي بـر جـواز به نظر مي)119،

و يا تجويز برخي روايات براي دخول در دستگاه  همكاري با حاكم جائر در غير حرام

ب  رساندن به مؤمنان، دليل بر اين نخواهد بود كه اطلاق روايات را بـهه منظور نفع جور

امور غير حرام تقييد بزنيم؛ زيرا روشن است كه اينگونه مـوارد، از اسـاس از محـدوده 

اعانه بر حاكمِ جائر خارج است؛ زيرا ورود به دستگاه حاكم جور به قصد اصلاح امور 

و اقدام عليه چنين دستگاهي استمؤمنان نوعي نفوذ در دستگاه  و مبارزه .جور
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و مقدار حرمـت اعانـه بنابراين بدون توجه به اختلاف ديدگاه ها در بحث كيفيت

ظالمان، مفروض در در انديشه فقيهان شيعه ايـن اسـت كـه حرمـت اعانـه ظالمـان 

و روشـن اسـت كـه  و بحث در مقدار خروج از ايـن حرمـت اسـت مفروض بوده

ب  و وجوب اعتزال سياسي در برابـر حاكمـان حرمت اعانه ه قرينه مقابله، بيانگر لزوم

.وقت خواهد بود

حق.4-2  دولت

و اعتراض سياسي عليه دولت حق هـاي مختلـفو در گونـهــ حكم به حرمت اعتزال

 ماننـد وجـوب،هـايي زيـر مجموعـه عنـوان،در انديشة سياسي فقيهان شـيعهـ خودش

و حرمت نافر و بغي بر امام، قابـل دسـت اطاعت از امام ،بـراي نمونـه. يـابي اسـت ماني

كنـد؛ مسأله وجوب اطاعت از امام را اجماع بين علماي شيعه ذكر مـي،علامه در تذكره

درـ بر خـلاف فقيهـان سـنّيـ بلكه بيان ايشان صراحت دارد كه گسترة اطاعت از امام

 وعند كلّ أحد أوجـب نـصب الإمام عندنا �א��تجب«: انديشه فقيهان شيعه مطلق است

» الفاسـق �	א	�� وهذا القيد يفتقر إليه غيرنـا حيـث جـوزوا الإمام ما لم يخالف المشروع

ج 1414حلي،( ص9ق، از7امـر معـصوم چنـين تـلاش براندازانـه عليـه ولـي هـم.)402،

انـد، ترين گناهان كبيره حتي چنانكه برخي صاحبان انديشه در شيعه تأكيـد داشـته بزرگ

ج1406مجلسي،(ز مصاديق كفر استا ص10ق، و بحر العلوم، 372، ج1403؛ ص4ق، ،206(.

و و حاكميت سياسي مقيد بـه عـصر حـضور نظر به اينكه ضرورت وجود حكومت

و اجماع فقيهان شيعه بر ولايت  صـافي(نداشتنِ غير فقيه منعقد شـده اسـت غيبت نيست

ص گلپايگاني، بي  فقيه در عصر غيبت را انكار نمود؛ ولي اين بدان توان ولايت؛ نمي)24تـا،

بـراي. معنا نيست كه در بحث گسترة ولايت فقيه، اتفاق نظر فقهي وجود داشـته باشـد 

نمونه، فقيهان شيعه در مسأله وجوب جهاد ابتدايي يا اجـراي حـدود در عـصر غيبـت، 

ايي بـه عـصر بـودن جهـاد ابتـد مشروط،داراي يك ديدگاه نيستند؛ برخي فقيهان معاصر 

ج 1410خويي،(. حضور را قبول ندارند  ص1ق، و خامنه 365، ص 1420اي،؛ ، در مقابل)227ق،

صاحب رياض بر اين باور است در اينكه جهاد ابتدايي مشروط به عصر حـضور اسـت،

ج طباطبـايي، بـي(ميان فقيهان شيعه اختلاف نظري وجود ندارد  ص8 تـا، ؛ بلكـه حتـي)13،

مي مسأل،صاحب جواهر  هر چند خودش نسبت به اين اجمـاع ترديـد،دانده را اجماعي
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و در آخر شرط مـذكور را لازم نمـي ج 1404نجفـي،(. دانـد كرده ص21ق،  در مـسألة)11،

. اجراي حدود نيز، اين اختلاف ديدگاه وجود دارد

و آن را از وظـايف بيشتر فقيهان شـيعه اجـراي حـدود را در عـصر غيبـت لازم

 برخـي ماننـد ابـن،در مقابـل. دانند مي7به عنوان نواب عام امام عصر فقيهان شيعه 

و در عـصر غيبـت،ادريس و نايب خاص دانسته ، اقامة حدود را در انحصار معصوم

ج1420صيمري،(. قايل به اجراي آن نيست ص1ق، ،547 (

و بسط يد فقيـه البته بايسته توجه است كه وجوب اجراي حد بستگي به توانايي

با اين حال در صورتي كه فقيه متصدي شود، بر همه مردم پيروي از او واجب. دارد

و اعتراض بر او جايز نيست  ج 1404حلي،(.و ايجاد ممانعت ص1،  برخي ماننـد)597،

بـهـ اند كه ايجاد مزاحمت براي فقيه در انجام اين تكليـف شهيد ثاني، تصريح كرده

اـ هر نحوي كه باشد ق، 1414عـاملي،(. شـود فـراد مـزاحم مـي موجب فسق فـرد يـا

و نافرماني از حاكم غير مجتهد عـادلي را)103ص  بلكه حتي برخي فقيهان فراتر رفته

كه در فرض عدم بسط يد فقيه عادل، متصدي امر سياسي شده، در حكم نافرماني از

ج1422نجفي،(. اند دانسته7معصوم ص4ق، ،290(

د ها در گسترة ولايت ولـي فقيـه در عـصر يدگاهبنابراين بدون توجه به اختلاف

و حرمت غيبت، اين مطلب حتمي است كه لازمه ولايت  داشتن فقيه، وجوب اطاعت

اي كه ولايت فقيه ثابت است، اوامر در همان محدوده،به عبارت ديگر. عصيان است 

و نواهي معصوم   خمينـي،(. خواهـد بـود7و نواهي فقيه در آن محدوده همانند اوامر

ج1389 ص10 ش، ،308(

در فرض احتمال يا علم به خطا.4-3 و اعتزال  اعتراض

و معصومين ازـ:نسبت به پيامبر بزرگوار اسلام به جهت اطلاق امـر بـه اطاعـت

منكُْم(: آنان وأُولي الأَْمرِ وأطَيعوا الرَّسولَ وا اللَّهأطَيع ـ)59:نساء()...يا أَيها الَّذينَ آمنوُا

و بنـابراين قطـع و برخوردار بودن از مقام عصمت، وجـوب اطاعـت مطلـق اسـت

و،9مكلّف در اين زمان به خلاف دستور پيامبر گرامي اسلام  ناشي از عـدم ايمـان

،روشن است كه نه تنها نـسبت بـه پيـامبر. اخلال در مباني اعتقادي فرد خواهد بود

. حرام خواهد بود، نيز، هر نوع نافرماني:بلكه ساير معصومين
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بنابراين علم بـه خطـاي. اما در ولي امر عادل، امكان خطا از ناحيه او وجود دارد

و فسق فرد قاطع نـدارد؛ امـا آيـا  او در بيان حكم يا اجراي آن، تلازمي با عدم ايمان

در اين امر باعث مي  و نافرمـاني شود كه فرد در صورت قطع به خطا، حق اعتـراض

 ولي امر يا قانون مورد تأييد وي را داشته باشد؟حكم الزامي 

و اشـتباه، دو فـرضِ خطـا در نـصب: در پاسخ بايد گفت پيرامون احتمال خطـا

و صدور احكام حكومتي متصور است؛ يعني ممكن است فرد يا  كارگزاران حكومتي

؛ افراد جامعه بر اين باور باشند كه فرد منصوب، شرايط تصدي فلان منصب را ندارد 

و يا باورشان اين باشد كه ولي امر در صدور فلان دستور حكومتي، دچار اشتباه شده

در. دستور او خلاف احكام شريعت مقدس اسلام است  گفتني است كه احتمال خطا

در. امر معصوم نيز محتمـل اسـت براي وليـ بر خلاف فرض دومـ فرض نخست

آنا نمودن ولي آگاه،اين حالت وظيفه مردم مر از نبود شرايط اوليه تصدي منصب در

به مردم بصره، پس از نـصب7 نامه اميرالمؤمنين،گواه بر اين مطلب. شخص است 

و فرماندار بصره است؛  عبداالله بن عباس به عنوان والي
� ا
	��س ����« ��
�� ا
��س �� ا������ ����� ��� ا�	�َی�  ْ ْ ْ َْ

ِ ِ
" َْ َْ " َ ََ ِ َ َ َْ ُ ْ َُ "ْ َ ِ َ ِ َ َ��َ	&ا 
� وأ'�	&ا أ��ه  ُْ َ َ َُ ُِ َ ُ َ

َأ'�ع ا
�� ور�&
� �.ن أ,�ث ���� أو زاغ َ "َ ْ َ ََ َ َْ ُ َ
ِ
َ ََ ْ ُْ

ِ
ُ َ َ12.� ���� �
7 �� ا
56 ����4&12 أ�3

ِ
َ َْ ُ ْ َ ْ ْ َُ 7ْ ْ

ِ
َ

ِ ُ ِ
َ َ

ُ أر9ـ&ِ ْ َ

ِأن أ�9ه ����� ?<�� ور��؛ ا> ��دم َِ ً ًّ ِ َ َ
ِ َ ُ

َ � ���س را ـ� �ـ�� 2�9ـC ��Dـ&د!َْ ��
�� ��� ا
��ن�� �E F��Gن او را ?� ه���و �� و ر�&ل �Cا ��ار دادم؛ ���I را �D&ی� ه�> �Cا

F����M Fورد ی� از ,ـ5 ��6ـ�ف �ـ�، را ا'���  ������ن  �Nو ا ���E ���'ا ،��E
و  و �� ا���وارم Eـ� او را �Oر�ـ� ��� �3ل ��2ی� � F�2ه���Nه ��زی� ?� او را از �� M ا��

�� ��� �و  ب(.»�3�E�Oّه ص 1413مفيد، )421ق،

مي اما احتمال خطا در فرض دوم، اين پرسش را به وجود مي تـوانيم آورد كه آيا

 و حرمت نافرمـاني، ايـن فـرض را شـامل بگوييم گسترة وجوب اطاعت از ولي امر

در شود؟ متأسفانه بحث از خطاي حاكم عادل به عنوان ولي نمي امر جامعه اسـلامي

و بيشتر عصر غيبت كم   خطاي حاكم به عنوان،تر مورد توجه فقيهان شيعه واقع شده

ج1404نجفـي،(. اند قاضي را مورد بحث قرار داده ص40ق،  با ايـن وجـود تعمـيم)94،

امر جامعه اسلامي، تنها در آثـار برخـي فقيهـان بحث از خطاي حاكم به عنوان ولي

لوثقي مع تعليقات السيد مـصطفي الخمينـي،ا א�����طباطبايي يزدي،(. شود معاصر مشاهده مي 



26

/
تان
ابس
وت
هار
م،ب
زده
نو
اره
شم
هم،
لد
سا

��
��

صא�!� �الأمر في عصر ���و سيد كاظم حسيني حائري،.35ص  چنانكـه اشـاره) به بعد269،

 يعني قاضي جامع الـشرايط،، پيروي از حكم قضايي حاكم،شد از منظر فقيهان شيعه

و تنها در صورتي كه يقين يا قطع معت بر آمدهـ برِحتي بر ديگر فقيهان واجب است؛

براي مكلف به وجود آيد،) قاضي(به خطاي حاكمـ از خبر متواتر يا اجماع محصل

ص 1418خويي،(. شود اين وجوب منتفي مي  و خويي، 394ق، ج 1410؛ ص1ق، و صدر،9، ؛

ج 1427؛ صافي گلپايگـاني، 389ص،تا بي ص1ق، و وحيـد خراسـاني، 219، ج 1428؛ ص2ق، ؛4،

ج 1409طباطبايي يزدي، ص1ق،  دليل بر اين مدعا آن است كه ادلهّ وجوب تبعيـت.)48،

و روايـاتـ ج1383سـيد علـي حـسيني شـبر،(ـ يعني اجماع، عقل ص1ق،  شـامل)48،

. شود مواردي كه مكلّف يقين به خطاي حاكم داشته باشد نمي

به نتيجه آنكه اگر چه به صورت تفصيلي نمي توان نظر فقهي فقيهان شيعه نسبت

رة اطاعت از خطاي ولي فقيه را به دست آورد؛ ولي بايد توجه داشـت كـه اولاً گست

و عـدم پـذيرش حكـم  علم به خطاي ولي فقيه از سوي هر مكلّفي، مجوز نافرماني

ولي فقيه براي او نيست؛ زيرا هيچ يك از فقيهان شـيعه در بحـث علـم بـه خطـاي 

م .اند ورد توجه قرار ندادهقاضي، علم به خطاي قاضي از ناحية هر مكلّفي را

به عبارت ديگر از نگاه فقيهان شيعه، اگر قرار باشد علم به خطـاي قاضـي مـانع

. نفوذ حكم وي باشد، علم آن مكلّفـي اسـت كـه خـودش شـرايط قـضاوت را دارد 

ــ گونه نيست كه هر مكلّفي بتواند با علم به خطا، مقابـل حكـم قاضـي بنابراين اين

و از حكم وي نافرمـاني نمايـد موضعـيطيعني فقيه جامع الشرا ثانيـاً. گيري نموده

اطلاق در وجوب اطاعت از ولي فقيه، نشانگر اين مطلب اسـت كـه هماننـد حـاكم 

در فرض علم به خطاي فقيه جامع الشرايط، وجوب اطاعت ثابت اسـت؛7معصوم

كـرد ولي چنانكه بيان خواهيم،هر چند اين علم موجب فسق يا ضعف ايمان نيست 

.پذيرد ناييني اين اطلاق را نمي

و اعتزال در انديشه فقهي ناييني.5  اعتراض

)جائر(دولت باطل.5-1

آنـ ايشان در جريان مشروطه راـ بلكه حتي قبل از مسأله اعتراض عليه حاكم جائر

يني هر حاكمي كه منصوب به نـصب خـاص يـا عـامي نا ديداز. مطرح ساخته است 
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و جائر است نباشد، ظالم، غا ج 1373يني،ينا(. صب ص1ق،  نيـز ايـن فقيـه نامـدار)30،

گيري آشكاري همانند ساير فقيهان، براي اعتزال سياسي نسبت به حاكم جور، موضع

ح ولي نكرده است؛   جور، بيانگر آن است كه اعتزال اكمان نوع نگرش او به تعامل با

.و بلكه لازم استپسنديده، امري آنهادر برابر

 مـبهم اسـت؛ احتمـال دارد اين حال ديدگاه وي در مسأله تعامل با حاكم جور با

كهيبگو  در حاشـيه بـر جهـت از اين.باشدهمان امتداد نظريه شيخ ايشان ديدگاهيم

احتمال دوم اين اسـت كـه ايـشان.مكاسب، ديدگاه شيخ انصاري را رد نكرده است

دليل بر اين. با حاكم جور باشدل به حرمت مطلق همكارييهمانند علامه بحراني قا 

را  ـ مطلب آن است كه وي در بحث قبول جوائز سلطان، قبول هديه از عامل سلطان

ميـ كه شغلي جز كار در دربار ندارد داند؛ يعني در اين حكم به صورت مطلق حرام

و عـاملي كـه در امـور به حرمت،  بين عاملي كه در امور مباح مشغول به كار اسـت

ميفعحرام ج1413يني،ينا(.ل نشده استيقاجدايي كند، اليت ص1ق، ،67(

داند؛ لكـن اگر چه علامه ناييني اعتزال را نوعي روش مبارزه ضد حاكم جور مي

بلكـه در مـسأله. شـود وي بر خلاف فقيهان پيش از خود در اين حد متوقـف نمـي 

و عدم هم  راهـي مـستقيم، وارد تعامل با حاكم جور، اولين فقيهي است كه از اعتزال

و به چالش و نظرـ كشيدن حكومت جور مرحله اعتراض . شودميـ در عرصه عمل

و تـوانـ توان حاكم جور را تغيير داد از ديد وي اگر چه نمي بدين معنا كه شـرايط

وـ براندازي حاكم جور ممكن نيست ولي اين به معناي سقوط تكليـف بـه مبـارزه

 وضعيت بهتر نيست؛ عدم تلاش براي رسيدن به
��R� ن��و ��2� 2&اب،ّدر ای� ��E ���S �R د�� ا�� از دا و �<�م وUی� ّ E&?�ه

�ازۀ��م در ا�� Iیـ� ار9ـ��M ،ـ�ور ا�ـ�>� ��S Iو ا3�2ا� �EX&ره �RW&ب Yی�Zو 
و RS\ ا�2ر RS\ ا�� ـ� 62ـ&ۀ62& و ?�6یـ� ا�ـ��[>ۀ او
��Z �E F زای�  ^��2ـ�

�<�م، �&9\ �<&ط ایـ� ?���ـY 9&ر> � ��ر ���� وا ��&RW� ��2M 9\ ا�� ی�
ص1424ناييني،(ا��؟  )68ق،

ومدعاي خودشاو براي مي به قاعده ميسور استناد كرده كند كه مستندات تلاش

 اين قاعدهةاز زاوي فقهي جواز مقابله با حاكم جور براي محدود كردن اختياراتش را 

:تبيين نمايد
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�...ّر��b>� ���2ء�E ّ '�5 د��&ر �<�ر در ��ی	� ��bcه U ی�ـ�ك«ّ U ی�رك �Eـ� ��ّ

��Eّ«�e�9 ��c�� fاز 62&ۀدر ?6&ی ��g�S ۀFـ
هـ� Eـ� �ـ[وه ـ� ?�ـ�م �CاـFـ او
�ـ�Dف �2ـ&ده ا�ـ� f9�� ا2<�اض ���2���ّ، اfg دو
� ا�[��� را ه�  ۀـ� 62ـ&ـ ّ

و ��i2 ا�ـ��[> �Eـ� �&اد ��jد �kEا ���, �E ،��2�^ و ه ـ� ـ[د ا�ـ�، ـXل �lbـ�
mـ� n�, در ��و �ـFۀ��lه�ت Uز نـاييني،(. ����ی�ـ� ا�ـ[م را �ـ�Rوف ���ـ&ده

ص1424 )63ق،

حق.5-2  دولت

و اعتـراض  نـسبت بـه بـويژهـ اشاره شد كه فقيهان شيعه به طور مستقيم از اعتزال

فقيهاني يني از اندكاند؛ ولي در اين ميان مرحوم ناي بحثي به ميان نياوردهـ دولت حق

و اعتراض  .توجه داشته استـ هر چند محدودـ است كه به عنوان اعتزال

را مـصداق7گيري سياسي برخي خواص ضد حكومت اميرالمؤمنين ناييني موضع

وي آن دسته از خواص جامعه را كه سابقه مـصاحبت بـا. داند اعتزال سياسي حرام مي 

و از9پيامبر گرامي اسلام  سـوء7اين موقعيـت اجتمـاعي عليـه اميرالمـؤمنين داشته

مي استفاده نموده   مانند عمرو بن عـاص،دستة اول افرادي:كن اند را به دو دسته تقسيم

و مبارزه مسلحانه ضد آن حضرت مـي و تهييج مردم و هستند كه به تحريك پرداختنـد

ك،دسته دوم افرادي  و سعد ابي وقاص هستند بي مانند ابوموسي اشعري وه با تـوجهي

و به نـوعي7عدم ياري حضرت، مردم را نسبت به حقانيت اميرالمؤمنين  مردد ساخته

وي از رويكـرد سياسـي دسـته دوم بـا عنـوان. گر دسته اول بودنـد غير مستقيم، ياري 

و به شدت آن را ناپسند مي :شمارد اعتزال سياسي ياد كرده
� ��ور ���>�و ا
j[م، ��ه�	�وی� ا�� �E از �ا>  ا> ازّاو��gء ���� ا�fm ا
R[ة

و ��Wـ�ة ـ�  ـ� ���ـ� q��j�و  q��j� � ��6�د����O��2ن از ���f ���و ��صو 
ــ	�� �در  و �6ــj&ب ،�ــ��ر gــ�6 �ــ� در  �ــ&ام ا ــ�ر � s2ــ� در ا E را �bــ��ه �ّو ا

�c�W�و �F����c دا�� �Eر> � ا�� دی�  �6��، �2&ذg �ّدار> � وا��c ا?�Rف  ّ،��
و ه� از  � C&د ه���� �2&د؛ ���� ��
�<�م وUی� �[م ا � �uر�	�و  ���E 5در ?��ی

 �Gل]>[د��� دی�k��&�F ا�	�> �E از �	�ـ� ����ـ� ایـ�Dن �ـ4ی&س ـ&د، ـ� ا &ّا ّ

و ?3هـ�  و UXCن �ـ�ه وUیـ� ���ـ� ا
ـj[م و ?<�����ن از �R2ت ,5 ّه��ن ا��3ال ّ

و CـUXن ,ـ ـ� Cـ�ج ـgF&ر> � ?ـ�ك 2ـ�Rت I?�m ـ��دادن ����ـ�Cّـ�دان ا
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و]�2&د�2[ ـ� او ���O��2ن د��� دM ��	�و � و����  و ا��ـ3ال ایـ� د�ـ��ّ،  �ـ�&ت
و ?���6ت C&د دی�G، ر��� و ا��	��د ��ا�2 را در ا�[م ا�ـ���6مّر��� ا��س ا����اد

�7ّو ,�M \� Fن ,�mت و �ـ�2���jن رواج داد، ه�ـ� �ـ�&د�2 ���ـ� �6ـy را 
��، ا���2 ی� �ـ�&ت ا��Cـ�ر �2&د2ـ� ��E �ای � ��9�� �	���و  !ّ,�n ا����ر C&د

ص1424ناييني،( )145ق،

و آن را ادامه نداده است حتي. متاسفانه ناييني به همين مقدار از بحث اكتفا كرده

نيز اين بحث مسكوت بـاقي مانـدهـ بويژه در عصر انقلاب اسلاميـ پس از ايشان 

ح  و و ال آنكه يكي از روش است هاي متـداول بـراي مبـارزه عليـه حكومـت حـق

. انقلاب اسلامي، همين رويكرد اعتزال يا سكوت خواص در مواقع حساس است

و آيا سيره آن حضرت7اينكه اميرالمؤمنين در قبال اين عده چگونه رفتار كردند

در قابل تعميم به زمان حاضر مي  و بلكـه فقـه باشد؛ از مباحثي است كـه بايـد  فقـه

. سياسي مورد بحث قرار گيرد

و شـايد اشاره شد كه ناييني اعتراض ضد دولت باطل را مـورد تأييـد قـرار داده

اولين فقيهي است كه از مرحله اعتزال در برابـر حـاكم جـائر، بـه مرحلـه اعتـراض 

استدلال او در جـواز اعتـراض عليـه دولـت باطـل، جـواز. سياسي وارد شده است 

او با استناد به فرازي از خطبه اميرالمؤمنين در صفين. راض ضد دولت حق است اعت

ج( ص8كليني، 7گيرد كه وقتي اعتراض عليه حكومت معـصوم چنين نتيجه مي١)357،

 توان جواز اعتراض ضد دولت باطل را استنباط نمود؛ جايز است؛ به طريق اولي مي
? <Uم وا�>������ن  ��i�Dّ، اFE�2 در �ـ�ا�O> ایـ� Eـ[م ��ـ�ركzّ<�ر �3اوار ا�� 

و ا
�W> ا�Sاض ��j�2، ای� ��c\ را ��bـ�� Eـ� و ,<�<� iو از رو> وا� ���E f�4?ّ ّ

fو ?���ـ ��و ه��� �<�م C[�� از ��&ب ا �bّای� در�9 اه���م ,I?�m در ر�i ا ّ

و ?�6ی�DRن � ��ض �U?�ی� در�9ت Mزاد> \�S�? و و»ه� N&2ـ� ا��ـ�اض«�2Mن

و در ���ر ,<&ق وا �D&رت،Fـ
و ی� ,<ـ&ق ر��ـ� ـ� وا � ر��� Fّ و ّ �ـ��دن Mن،

 
1.»تكُلََّم تكُلَِّموني بِما �א��# א"�� بِهفلَاَ � � � بِ� منِّي تتَحَفَّظُوا عنْـد أَهـلِ ولاَ فَّظُ بِهَتحي �א�� �א%$�ما �� تخَُـالطُوني� ولَـا

�"א��'&א���  � � � � مـنِ� فإَنَِّـه لـي لُحـصلاَ ي لنفَْسي لما إعِظاَمٍ اسمْلاَ التي ول قيلَ في حقٍّ بيِ استثقْاَلاً ولاَ تَظنُُّوا
أَ  قاَلَ لَهي عنِّي استثَقَْلَ الحْقَّ أَنْ تكَفُُّوا فلَاَ هَليع كاَنَ الْعملُ بِهِما أَثقَْلَ هَليع َرضعلَ أَنْ يدא��وِ الْع(	) � � بحِقٍّ�

َأو�$
(	ש � � يكفْي اللَّ� منْ فعلي إِلَّا أَنْ كنُ ذَللاَ آمئَ وأخُْط ما أَنْ بفَِوقِ نفَْسي في تفإَنِِّي لَس مـنْ بِعدلٍ ه
منِّي بِه َلكأَم وا هم .»...نفَْسي
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�6��z»1� ه�gوا ��1ّ أ���
ـ� ـ� ���&دن» أMـ� و��� ��
ه�> ا��ف �Eی��ت F�g ا
Fb
ـ&ده ا�ـ�؟ اNـ� ـ� و9ـ&د �<ـ�م واU>ـ3�ّ ا���ـ '�5 ا�� ا Fـ��c� �z <ا�

gدر ا �
و ا����W> از ?��م �� ��R� ـ���ه�و ا ـ� ر��یـ� ?�6ـn از cCـ� ،iوا� ��ّ

از!و �	
	ه� �� ذ��ا��z �2� اه���م ���&ده iـ��ـ�ا>  fا�ـ U ّ U |Oزم ا�� Eـ�

ی� ص1426ناييني،(.ّ?�lوزات ���ی�، ای� ا��س �	�دت را ا��&ار دار )86ق،

و جور را به جـاي قضاوت پيرامون مقايسه عجيب ميرزاي ناييني بين حكومت عدل

ميد از يگري موكول و حيـرت اسـت اينكـه چگونـه ميـرزا نماييم؛ اما آنچه مايه بهـت

 را استنباط كـرده اسـت؛ بـا اينكـه خـودش»حق هر گونه اعتراضي«عبارت نهج البلاغه 

و معتقد است؛ !؟»حاشاهم عن ذلك«احتمال صدور خطا از معصوم را محال دانسته

ن روايت را به دو سند ذكر كرده است توضيح مطلب آنكه، اولاً، مرحوم كليني اي

و وي شخـصي مجهـول كه متأسفانه در هر دو سند، عبداالله بـن حـارث قـرار دارد

ثانيـاً، ظـاهر عبـارت. بنابراين روايت به لحاظ سندي مخـدوش اسـت. الهويه است 

اين است كه مردم حق دارند در برابر حـاكم جامعـه اسـلامي، نظـر7اميرالمؤمنين

.بيان نمايندـ در صورتي كه معتقد به حقانيت آن هستندـ مخالف خويش را

اما كلام آن حضرت، هيچ ظهوري در اين مطلب ندارد كه مردم حق داشته باشند

و مجوزي براي تخطّي از اوامـر صـادره از  هر نوع اعتراضي عليه حاكم عادل داشته

م. ناحيه ولي امر جامعه باشند  دعاي ناييني ظاهر روايـت ثالثاً، به فرض آنكه بپذيريم

تـوانيم بـر اسـاس ايـن خود قرينه قطعيه است كه نمي7است؛ اما عصمت معصوم

.ظاهر، حكمي را كه ناييني برداشت كرده، صادر نماييم

از خطـا، بـه معنـاي7البته بايد به اين نكته اذعان كـرد كـه مـصونيت معـصوم

و بينه مورد استدلال  و يا شهود و اشتباه نخواهد بـود مصونيت كارگزاران . او از خطا

لكن در اينجا منشأ خطا در نصب كارگزارانِ يـاد شـده يـا قـضاوت بـين دو طـرف

بر ايشان واجب است كه در مقام نصب كارگزاران حكـومتي،. متوجه معصوم نيست 

و در صدور حكـم قـضايي نيـز بـر اسـاس مـدارك  ظاهر افراد را مد نظر قرار دهد

و متشاكي، حكم صادر نمايد ظاهري نشانگر حقان  و بينه فرد شاكي بـه عبـارت. يت

 س از باطن زندگي افراد، تكليفي عام است كـه ولـيامـر جامعـه ديگر حرمت تجس

.گيرد اسلامي را نيز در بر مي
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و بعـد بنابراين اگر وي بر اساس وظيفه، طبق ظاهر حال افراد حكمي را صادر نمود

ميمشخص شد كه واقعيت غير از آن  و يـا چيزي است كه ظاهر اوليه آنان دلالت كـرده

در ايـن حالـت،. اند، آسيب به وجود آمده متوجه او نخواهد بـود شهادت غير واقع داده 

و يا مجازات فرد متخلفّ اسـت  7چنانكـه اميرالمـؤمنين. آنچه بر او واجب است عزل

مي نسبت به آن دسته از كارگزاران حكومتي كه تخلفّشان اثبات مي ١.كردند شد، چنين

طبيعي است كه در فرض نصب كارگزاران حكومتي يا عمل بر اسـاس شـهادت

چنانچه از عدم كفايت منصوبان حكومتي يـا شـهود، آگـاهـ شهود، بر ساير مكلّفان

وـ باشند واجب است كه واقعيت را بر ملا سازند؛ ولي ايـن امـر، غيـر از اعتـراض

. نافرماني است

ف و يـاري امـت نـسبت بـه ولـي امـر رض انجام مي آنچه در اين شود، نصيحت

كه در جريان نصب عبداالله بن عباس به عنوان والي بصره از سـوي خواهد بود؛ چنان 

، آن حضرت تأكيد داشتند كه اين انتصاب به جهـت حـسن ظـاهري7اميرالمؤمنين

و چنان ب اسـت كـه كه خلاف دستورات الهي رفتار نمايد، بر مردم واج ايشان است

٢.آن حضرت را آگاه سازند تا وي را بركنار نمايد

و يا در مسأله عزل قيس بن سعد از فرمانداري مصر، حـضرت بـر اسـاس نظـر

و محمد بن ابـي و نزديكانش، وي را بركنار نموده را برخي از خواص اصحاب بكـر

ج1383سيد علي حسيني شـبر،(.به جاي او منصوب نمودند  ص1ق، ازچ ولي هي)48، يك

موارد مذكور به معناي تجويز اعتراض سياسي به معناي مصطلح در برابـر ولـي امـر 

و بلكه فقيه جامع الشرايط تا هنگامي كه از شـرايط حكمرانـي برخـوردارـ معصوم

. نخواهد بودـ است

مي اي كه آن حضرت به منذر بن جارود نگاشته در نامه.1 نمايند كـه بـر اسـاس اند به اين مطلب اشاره
و حسن سابقه پدري به وي اعتماد نموده  و منصب سوء حسن ظاهر اند؛ ولي چون وي از اين اعتماد

و زنداني كردند استفاده نموده است، حضرت وي  منـك،«: را عزل أما بعد؛ فإنَّ صلاح أبيِـك غرَّنـي
كثَيراً، وتخَـرجُ لاهيـاً بِمنبْرِهـا،  َملكع عتَد ي أنَّكَلَغنب ،ِبك كى ذلأزر هواكاً ليادانق علا تَد فإذا أنت

لئَن كانَ  ملابِ، وأقُسبالك بوتلع ،يدالص فأقبِـلْ تَطلُب ،نـكم خيَرٌ كلُ أهلوجاه ،َعلكف نَّكيبُلنَث حقَّاً
حينَ تنظُرُ في كتابي، والسلام إلي«) ج1426علي احمدي ميانجي،. ص1ق، ،392(.

أوَ زاغَ«.2 يكُمف أحَدثَ فإَنِِّيفإَِنْ نكُْمع زِلْهَأع أَعنِ الحْقِّ فَأعَلموني وإنِِّـي أَرجو تقَياً ورعِاً عفيفاً هأجَِد نْ
لكَُملنَاَ و غفََرَ اللَّه بِه كأظَُنُّ ذَل عليَكُم إِلَّا وأنَاَ لِّهأُو لَم«) ص1413مفيد،. )420ق،



32

/
تان
ابس
وت
هار
م،ب
زده
نو
اره
شم
هم،
لد
سا

��
��

 گيري نتيجه

و اعتراض، دو شيوه مبارزه با نظام سياسي از سوي مخالفان آن نظـام اسـت . اعتزال

و اعتزال به طور مستقيم در انديشه فقيهان شيعه تا قبـل از مـشروطه مـورد اعتراض

ايشان در لابلاي مباحث فقهي، به صورت غير مستقيم اعتزال. بحث واقع نشده است

و ضد حاكمان حق را حرام دانـسته  نـاييني. انـدو اعتراض عليه حكام جور را جايز

البته ايشان بـه. را وارد ادبيات فقهي نموده است اولين فقيهي است كه اين دو عنوان 

و سؤالات مطرح پيرامون اين بحث نپرداخته است  وي از يك سو حرمت. تمام ابعاد

و از سـوي  اعتزال عليه حكومت حق در عصر حضور را مورد مداقه قرار داده است

لكن از جـوازـ هر چند تمركز بحث حول اعتراض ضد حاكمان جور استـ ديگر

اعتراض عليه حاكم معصوم عليه السلام، اولويت جواز اعتراض ضد حـاكم جـور را 

نتيجه گرفته است؛ ولي اگر چه اعتراض عليه حكومت جور مورد انكار فقيهان شيعه 

نيست؛ اما اعتراض سياسي به معنايي كه نسبت به حاكم جور مطرح است؛ در برابـر 

ا حاكم حقّ جايز نيست؛ بنابراين نمي  ز اين جواز، اولويتي را كه محقّـق نـاييني توان

.استنباط نموده است به دست آورد
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